BIRGER GRUNDITZ

Vigen till Nicea och vidare

— Om den nicenska trosbekiinnelsen. En orientering.

Varje séndag ldses trosbekénnelsens ord vid guds-
tjdnster i vart land. Oftast anviands den apostoliska
trosbekannelsen. Ibland férekommer den nicenska
trosbekénnelsen, som tillkom pa 300-talet e. Kr. Det
ar inte allmant kant under vilka dramatiska omstén-
digheter den kom till. Birger Grunditz &r var ciceron
in i 300-talets viktiga kyrkohistoriska skeenden.

Varje drhundrade har haft sina sirskilda
hindelser, som har format det historiska
landskapet med dess hojder och dalar, kri-
ser och krig, kompromisser och kampan-
jer, freder och samforstdnd. Den historiska
verkligheten har bdde en kvantitativ och
en kvalitativ dimension. Dir finns ocksd
frin bibelkristen sida den frilsningshisto-
riska, andliga verkligheten. Virldens his-
toria frdn det overgripande stora till det
personligt enskilda kan inte reduceras till
ett inomvirldsligt materiellt orsakssam-
manhang styrt av slump och tillfillighet.
Den bibliskt grundade historiesynen och
verklighetsuppfattningen ir av annat slag.
Den idr indamalsbestimd. Det har sagts
med ritta att kristendomen ér en "péskre-
ligion” och att historiens slutmal dr Her-
rens dag, Kristi dterkomst vid tidens slut.
Det dr en dramatisk historieforstielse,
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som pekar fram mot detta hoppfulla slut-
mal. Om detta talar aposteln i 1 Kor. 15
och hela Uppenbarelseboken tecknar detta
drama.

I sin kyrka har Kristus latit strukturer
ta form, vilka bidr sanningens kidnnetecken.
De tre fornkyrkliga trosbekdnnelserna ir sa-
dana strukturer. Vi betraktar dem som Guds
gavor till hela kristenheten.

De tre bekinnelserna ir den apostoliska,
den nicenska och den athanasianska. I fort-
sittningen skall vi f6lja ndgot av den nicen-
ska bekinnelsens tillblivelse. Den nicenska
bekdnnelsen har pd ett sdrskilt sdte blivit den
stora lirobekinnelsen, hogt skattad for sitt
sakliga innehall och sin sprakliga skonhet.

DEN KYRKOHISTORISKA SITUATIONEN PA 300-TA-
LET E.KR.
Den nicenska bekinnelsen hor 300-talet
till. Detta arhundrade dr priglat av de
storsta kontraster och genomgripande for-
dndringar. Fordndringarna gillde bade det
romerska riket som sddant och dess forhal-
lande till kristendom och kyrka'.

I bérjan av 300-talet pdgick sdledes den
romerska statens sista och svdraste forfol-
jelse av de kristna, den diokletianska, med
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namn efter Diokletianus, romersk kejsare dr
284—305. I slutet av seklet hade kristen-
domen upphdojts till romersk statsreligion
genom kejsaren Theodosius edikt ar 380.

Genom det s.k. toleransediktet i Niko-
media dr 311 hade forfoljelserna mot de
kristna avbldsts. Genom kejsaren Kon-
stantins religionspolitik skapades paritet
mellan kristendomen och andra religioner
i riket. I praktiken kom emellertid Kon-
stantin att befrimja och stddja kristendom
och kyrka. Nu bérjade den romerska staten
att genom kejsarens person samverka med
kyrkan och biskoparna. Det hade man inte
varit med om tidigare. Ddrfor blev Kon-
stantin som person oerhort hogt skattad i
de kristnas led.

Man har sokt svar pa frigan varfor Kon-
stantin handlade som han gjorde. Handlade
det om ren realpolitik eller hade han person-
lig bojelse for kristen tro? Kanske var det en
kombination av bdda dessa skil? Det finns
olika svar. Sant dr att den romerska staten
led av stora inre problem vid denna tid. Det
ir fullt rimligt att kejsaren sokte samband
med den storsta religionen i riket for att
skapa inre stadga och yttre ordning. Man
har ockséd pekat pa Konstantins omvindelse
till kristen tro. Man vet att Konstantins mo-
der, den kiinda Helena, var kristen. Hennes
pilgrimsresa till Jerusalem ir beromd. Man
tror sig dven veta att Konstantin gav sina s6-
ner en kristen uppfostran. Andra har pekat
pd att Konstantin, dtminstone fran borjan,
var soldyrkare i likhet med ménga i ddtiden.
Sikert dr att han mottog det kristna dopet
pé sin dodsbadd dr 337.

For 6vrigt vet vi att kyrkan pd 200- och
300-talen ingalunda dgde lugn och god ord-
ning i ldra och liv. Dir hirskade stora och
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dven o6desdigra motsittningar mellan olika
falanger ndr det gillde gudsbild och kris-
tologi. Trehundratalets stora kyrkométen i
Nicea ar 325 och i Konstantinopel ar 381
bekriftar detta. Dock kan vi konstatera att
kyrkan, i slutet av 300-talet mitt i brusande
motsittningar, natt fram till en fast ldro-
struktur i den nicenska ortodoxin. (Ordet
ortodoxi betyder renlirighet.)

KRISTENDOMENS STALLNING | DATIDEN

Vad vet vi om kristendomens och kyrkans
utbredning i det romerska riket omkring
ar 3007

Man antar att den samlade befolkningen
i det romerska riket var cirka 50 miljoner.
Av dessa utgjorde de kristna cirka 7 miljo-
ner eller cirka 15 procent av befolkningen.
Kristendomen var representerad 6ver hela
romerska riket, dock talrikast i dstern. Det
fanns kristna i alla samhillslager.

Kristna forsamlingar fanns i relativt stor
mingd i mellersta Italien, i sodra delen av
Spanien, i Nordafrika i Karthago och Nu-
midien (delar av nuvarande Algeriet och
Tunisien), i Egypten i den ovre hilften av
landet. Flest kristna forsamlingar fanns i Pa-
lestina och Syrien och framfor allt i Mindre
Asien. Den grekisktalande befolkningen i
Mindre Asien var troligen helt kristnad®. I
det senare fallet kan det vara virt att jimfora
med dagens Turkiet, som har en mycket li-
ten kristen befolkning kvar.

DET MONARKIANSKA PROBLEMET
Den nicenska ortodoxin utformades med
borjan i Nicea dr 325 och sedan vidare vid
kyrkomotet i Konstantinopel r 381. Men
det fanns en forhistoria i de s.k. monarkian-
ska striderna pd 200-talet.
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Monarkianismen villade svira slitningar i
den unga kyrkan. Striderna handlade om det
trinitariska problemet, om hur Fadern, So-
nen och Anden skulle uppfattas i Guds visen.

Det grekiska begreppet monarchia bety-
der ndrmast “envilde”. Man betonade sale-
des "enheten” i Gud i absolut mening, alltsd
en fullstindig monoteism. Monarkianismen
innebar en fornekelse av treenighetstanken.
Bakom monarkianismen fanns ett samband
med den antika grekiska filosofin. Det gre-
kiska gudsbegreppet innebar att Gud som
den hogsta verkligheten dr enhetlig och dar-
med odelbar. I och med detta kan Gud inte
framtrida i den bibliska frilsningshistorien.
Enhet och trehet i Guds visen kan inte for-
enas. Monarkianismen i dess olika former
blev efter hand démd som falsk lira. Anda
brukar det heta att monarkianismen inne-
bar ett viktigt steg i den kristna reflektionen
pa vigen till den kyrkliga treenighetsliran.
Det kan ocksd sigas att monarkianismen
betecknar ett falskt teologiskt tinkande,
ett fornuftstinkande som dterkommit i
kyrkohistorien. Man kan peka i detta fall
pé forfattaren Viktor Rydbergs dskddning i
Sverige pd 1800-talet, dir bdde treenighet
och Kristi gudom fornekades.

Monarkianismen framtridde i tva former,
dynamism och modalism.

Dynamismen har fate sitt namn av det
grekiska dynamis, som betyder “kraft”. En
representant for dynamismen var Paulus av
Samosata, biskop i Antiokia i Syrien om-
kring ar 260. Kristus idr f6r honom blott och
bart en minniska, som varit utrustad med
gudomlig kraft. Gud har inte varit nidrva-
rande i Kristus som en sjilvstindig person.

Denne biskop Paulus démdes som falsk
lirare av en synod i Antiokia dr 268.
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Modalismen har sitt namn av det latin-
ska modus, som betyder "sdtt”. Riktningens
fraimste foretrddare skall ha varit en viss Sa-
bellius, som undervisade i Rom omkring ar
215. Hans dskddning, ibland kallad sabel-
lianism, gick ut pd att de tre personerna Fa-
dern, Sonen och Anden blott ir olika sitt pd
vilka den ende Guden har uppenbarat sig.
Det skulle rdda fullstindig identitet mel-
lan de tre personerna. Sonen har full enhet
med Fadern. Det betyder att Sonens minsk-
lighet inte kommer till ritt uttryck. Det
betyder samtidigt att Fadern lider tillsam-
mans med Sonen i korsets lidande. Detta
betyder att Kristi forsoningsoffer pé korset
inte kommer till sin fulla ritt. Sabellius ldra
fordomdes &r 261. Modalismen kunde i d&-
tiden dven kallas patripassianism av latinska
pater, som betyder "fader” och passio, som

betyder "lidande”.

DEN ARIANSKA STRIDEN
Den arianska striden utgjorde den direkta
bakgrunden till den nicenska ortodoxin
och dess framvixt. I de arianska striderna
kan man sidga att monarkianismen dterkom
i forsvdrad form. Det gillde dterigen Guds
Son och treenigheten. De svdra motsitt-
ningarna berdrde kyrkans livsnerv och ho-
tade att upplosa frilsningens evangelium.
Samtidigt kan vi konstatera, att kyrkan,
genom kyrkomotena i Nicea dr 325 och i
Konstantinopel dr 381, kom fram till en
lirostdindpunkt, som hejdade sonderfallet.
De kristologiska striderna skulle dock fort-
sdtta till det stora kyrkométet i Kalcedon
ar 4s571.

Det torde vara omojligt att beskriva de
arianska striderna i deras olika variationer
pa ett enkelt sdct. Vi skall inte forsoka oss
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Néir kejsaren borjar samverka med kyrkans biskopar brukar

det betraktas som ett helt nytt blad i kyrkohistorien.

Man talar om den konstantinska eran i historien.

pa det hir. Anda ser verkligheten ut som
den gor. En viss forenkling av det historiska
skeendet dr nodvindig.

Utmirkande {or dessa arianska strider ir
att hela kyrkan praktiskt taget drogs in i
dem. Kristendomen hade sin starkaste {6r-
ankring i den Ostra halvan av det romerska
riket. Dirfor stod striderna skarpast dir. S&-
lunda blev, snart sagt, alla indragna alltifran
kejsaren till biskoparna och pristerna dnda
ner till det enkla forsamlingsfolket. Aven
torgforsiljarna i stiderna var indragna®. Fré-
gan om Kristi gudom och plats i treenigheten
lag pa folks lippar. De osterlindska kinslor-
na flammade. Som exempel kan nimnas att
den kinde biskopen i Alexandria vid namn
Athanasius, som kidmpade for den nicenska
ritta ldran, fordrevs fran sin biskopsstol fem
génger men lyckades komma tillbaka.

Den arianska striden blev, skulle vi kunna
sdga, en grisrotsrorelse.

Ett sitt att forstd det som hinde dr att for-
soka ligga mirke till ett teologiskt monster i
détiden, framfor allt i den 6stra delen av forn-
kyrkan. Det fanns séiledes en viss motsittning
mellan den teologiska hédllningen i Syrien
kring Antiokia och den teologiska hallningen
i Egypten kring Alexandria. I Antiokia fanns
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en tendens att betona Kristi minsklighet i for-
héllande till hans gudom. I Alexandria fanns
4 andra sidan en tendens att betona Kristi gu-
dom i forhédllande till hans minsklighet.

Vi har nimnt den syriske biskopen Pau-
lus av Samosata, fordomd dr 269, den forste
biskopen som blev avsatt av en synod pa ld-
romissig grund’. Han fornekade Kristi gu-
dom och sdg honom blott som en minniska.

Biskopen Paulus hade en lirjunge och
prist som hette Lukianos av Samosata. Den-
ne drev under manga dr en teologisk skola
och hade dir bl.a. en begdvad lirjunge vid
namn Arius. Denne Arius blev prist i Alex-
andria pd 310-talet.

Genom Arius drogs de arianska striderna
igdng. Arius fornekade Kristi gudom i sin
forkunnelse. Biskopen i Alexandria hette
Alexander. Han opponerade mot Arius och
exkommunicerade honom omkring dr 320.

Det visade sig att Arius hade miktiga
forsvarare. Hela Orienten drogs in i mot-
sdttningarna.

Vi ligger mirke till att bakom Arius teolo-
gi finns den grekiska filosofin. Gud dr en och
kan inte samtidigt vara tre. Ar Kristus Gud
kan han inte samtidigt vara minniska. Ar han
minniska kan han inte samtidigt vara Gud.
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KEJSAREN INGRIPER | STRIDEN

Konstantin hade, s& vitt vi forstir, befram-
jat kristendomen for att denna skulle vara
en sammanhdllande kraft i det vacklande
romerska riket. Nu ville han inte se att kyr-
kan forsvagades av inre svdra strider. Han
hade en rddgivare, en hovbiskop Hosius av
Cordova i Spanien. Denne sindes till Alex-
andria for act medla i striden. Medlingen
misslyckades och Konstantin beslot foljakt-
ligen att sammankalla det forsta virldskyr-
koméotet till Nicea i Mindre Asien dr 325.

Vi finner betriffande niceamdtet att det
ir den virldsliga makten och inte kyrkan
som kallar.

Nir kejsaren borjar samverka med kyr-
kans biskopar brukar det betraktas som ett
helt nytt blad i kyrkohistorien. Man talar
om den konstantinska eran i historien. Sam-
verkan i olika former mellan stat och kyrka
har f6ljt med in i var tid pd gott och ont.

Till kyrkométet i Nicea kom cirka 250
biskopar. Med undantag for biskopen Ho-
sius och ndgra till var alla komna frén den
ostra delen av riket®.

Det ldr ha varit en mirklig samling av bi-
skopar. Merparten av dem hade blivit tortera-
de och misshandlade under den diocletianska
forfoljelsen men verleve. Madnga biskopar var
svart lemlistade och fysiskt brutna och sli-
pade sig fram stodda av andras armar. Men en
sak var genomgdende: biskoparnas vordnad
for kejsaren Konstantin var ndrmast total.
Detta var, s& vitt man forstar, ocksa orsaken
till den konsensus som motet nddde fram till.

DEN TEOLOGISKA STALLNINGEN PA NICEAMOTET 325
Nistan alla biskoparna vid niceamétet var
arianske paverkade. I praktiken framtrddde
tre olika meningsriktningar. Dir var de idkta
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arianerna, som samlades kring biskopen Eu-
sebius av Nikomedia. Dir var en formedlan-
de riktning kring biskopen Eusebius av Cae-
sarea. Dir fanns dven motstdndarna till Arius,
ledda av biskopen Alexander av Alexandria
och dennes diakon Athanasius, som skulle
eftertrida honom pé biskopsstolen dr 3287.

Motstandarna till Arius menade att om
Kristus inte dr Guds Son av evighet, utan
bara en skapad varelse, en minniska med
hogre dignitet 4n andra, sd ir frilsningen
utesluten. Arius kristologi dr komplicerad
och svargripbar. Han fornekade Guds Sons
evighet och preexistens.

Samtidigt tillerkdnde han Kristus Guds
Son en mellanstillning. Kristus Guds Son blir
ett mellanvisen mellan Gud och minniskor®.

LOSNINGEN PA DET KRISTOLOGISKA PROBLEMET
Antiarianerna menade att bara Gud kan
frilsa, ingen minniska. Bland antiarianerna
fanns kejsarens radgivare biskopen Hosius.
Kejsaren hade tydligen i samtal med Hosi-
us kommit till den insikten att orsaken till
splittringen i kyrkan var arianismen och att
denna sdledes maste fordomas®. Detta blev
ocksd motets beslut. Men pd vad sitt?

Man midste finna ett begrepp, en teolo-
gisk term, genom vilken man kunde ute-
sluta arianismen.

Man fann den grekiska termen homoosios.
Oversatt till svenska betyder det "av samma
visen som”. Nir man bekidnde att Kristus
Guds Son ir av samma visen som Fadern
kunde man uppritta en spirr mot Arius'®.

Den text som lag till grund for trosbe-
kinnelsen i Nicea ar 325 var himtad frdn en
dopbekinnelse, sannolikt frin Caesarea. Till
denna dopbekinnelse fogades antiarianska
utsagor.
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Nicenska bekénnelsens text ar 325 med tillh-
rande antiarianska satser i svensk 6versattning'!
Vi tror pd Gud, Fader allsmiktig skapare av

allt vad synligt och osynligt ir,

och pd en enda Herre, Jesus Kristus, Guds
Son, f6dd av Fadern, enfodd, det dr av Fa-
derns visen, Gud av Gud, Ljus av Ljus, sann
Gud av sann Gud, f6dd och icke skapad, av
samma visen som Fadern,

genom vilken allting har skapats, ting i
himlen och ting pd jorden,

som for oss och for var frilsning steg ned
och blev kétt och blev minniska,

led och uppstod pé tredje dagen, steg upp
till himlarna och kommer for att doma le-
vande och déda.

Och pé den Helige Ande.

De som sdger "Det fanns en tid da han
inte fanns” och "Innan han var f6dd fanns han
inte” och att "Han blev till av intet”, eller de,
som hivdar, att Guds Son 4r “av annat visen
och varande” eller “skapad” eller "forinder-
lig” eller "méjlig att forvandla”, dem fords-
mer den Katolska och Apostoliska Kyrkan.

VAD HANDE EFTER KYRKOMOTET | NICEA?

Akte biskoparna hem ”glada i higen” ef-
ter uppnadd enighet? S vitt vi forstdr var
det inte alls sd. Alla biskoparna utom tvd
skrev under pd motets beslut. Men man
gjorde det inte av teologisk overtygelse
utan av vordnad for Konstantins person
och vilja. Detta kan synas vara ett dystert
resultat. Och det var det sd till vida att
den konsensus man uppndtt var politiskt
motiverad. Staten bestimde genom kej-
sarens person vad kyrkan skulle tro och
bekinna. Efter kyrkomdotet blommade de
teologiska motsdttningarna upp pd nytt.
Arianismen forstirkte sina positioner.
Aven kejsar Konstantin kom att vackla i
sin uppfattning.
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EN SLUTLIG LOSNING PA ARIANISMENS PROBLEM
Det skulle krivas ytterligare ett stort kyr-
komote for att uppnd kyrklig och teolo-
gisk enhet kring den nicenska ortodoxin.
Detta mote dgde rum i Konstantinopel ér
381.

Nu var den politiska situationen en
annan. Ar 380 hade kejsaren Theodosius
genom edikt upphdjt kriscendomen till
att vara romerska rikets statsreligion. Nu
sammankallade han ett nytt kyrkométe
till Konstantinopel. Som statens och dven
kyrkans fraimste makthavare kunde han
“sitta tryck” pd biskoparna att enas pd an-
tiariansk grund. Sa blev ocksd fallet. En
ny bekinnelsetext antogs av motet. Den
nya bekinnelsetexten stod pd samma teo-
logiska grund som Nicea dr 325 men med
en delvis annan ordalydelse. I synnerhet
ir tredje artikeln om den Helige Ande
kraftigt utarbetad. Den Helige Ande har
fitt samma tyngd som Fadern och Sonen
i bekidnnelsen.

Denna lirobekinnelse fran Konstantino-
pel ar 381 har fitt beteckningen den "ni-
ceno-konstantinopolitanska bekdnnelsen”
i facklitteraturen. Det dr denna bekidnnelse
som hos oss gdr under det enkla namnet
den "nicenska trosbekinnelsen”. Detta kan
synas forvillande, men sd dr liget. Den ni-
censka bekdnnelsen ingdr i Svenska kyrkans
bekinnelseskrifter.

I den visterldndska och dirmed svenska
versionen av texten finns ett tilligg av tvd
ord, som saknas i den grekiska ursprungs-
texten. Dessa tvd ord har jag satt inom
parentes i nedanstdende svenskkyrkliga
version av den nicenska bekidnnelsen. Den
svenska texten har for 6vrigt "jag-form”, dir
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den grekiska urtexten har "vi-form
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Den nicenska trosbekadnnelsen,
Konstantinopel ar 381"

=0 0~ O\w

IT.

12

—
w

18

Jag tror pd en enda Gud, allsmiktig Fader,
skapare av himmel och jord, av allt vad syn-
ligt och osynligt dr;

och pd en enda Herre, Jesus Kristus, Guds
enfédde Son, f6dd av Fadern fore all tid, Gud
av Gud, ljus av ljus, sann Gud av sann Gud,
f6dd och icke skapad, av samma visen som
Fadern, pd honom genom vilken allting dr
skapat; som for oss minniskor och for var
salighets skull har stigit ner frdn himmelen
och tagit mandom genom den Helige Ande
av jungfrun Maria och blivit minniska; som
ock har blivit f6r oss korsfast under Pontius
Pilatus, lidit och blivit begraven; som pa
tredje dagen har uppstitt, efter skrifterna,
och stigit upp till himmelen och sitter pd
Faderns hogra sida; dirifrin igenkommande
i hirlighet till att doma levande och doda,
pé vilkens rike icke skall varda ndgon dnde;
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och pé den Helige Ande, Herren och liv-
givaren, som utgdar av Fadern (och Sonen),
pé honom som tillika med Fadern och Sonen
tillbedes och iras, och som har talat genom
profeterna;

och péd en enda, helig, allminnelig och
apostolisk kyrka.

Jag bekdnner ett enda dop, till syndernas
forldtelse och forvintar de dodas uppstindel-
se och den tillkommande virldens liv. Amen.

Birger Grunditz
Kyrkoherde emeritus, Lund
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