Alla kristna
kan alltsd
sdgas vara
praster.

RUNE SODERLUND

Allmiint priastadéome och offentligt
predikoimbete i urkyrkan,
reformationen och nutiden

FORORD

For att forsta vissa accentueringar i framstéaliningen bér man
kanna till att den &r utarbetad bl. a. for att tjadna som un-
derlag for samtal mellan hogkyrkliga, gammalkyrkliga och
lagkyrkliga grupper angdende prastvigningens betydelse och
lekmannapredikans berattigande.

A. URKYRKAN

Forutsdtiningsloshet

Varje forsok att gora sig en bild av hur det vi
kallar ”det kyrkliga ambetet” fungerade i ur-
kyrkan maste i mycket hog grad innebira en
ovning i forutsittningsloshet. Risken ar over-
hiangande, att man forsoker ldsa in i de nytes-
tamentliga texterna sddant som faktiskt inte
star ddr. Médnga kan tankas vilja se en sd stark
kontinuitet som mojligt mellan vad man finner
i Nya testamentet och vad man ar van vid i sitt
eget samfund i nutiden, s att man ddrigenom
hindras fran att se, vad Nya testamentet verk-
ligen sager.

Material

D4 vi nu skall forsoka att gora oss en bild av
forhallandena i urkyrkan, begransar vi oss
till vad som gdr att fa fram ur sjialva Nya tes-
tamentet, i forsta hand brevlitteraturen och
Apostlagirningarna. Vi avstir medvetet frin

att overskrida de nytestamentliga ramarna,
vilket skulle ske om vi gick in t.ex. pa de s.k.
apostoliska fadernas skrifter. Man bor vara
medveten om att en hel del som skrivits om
ambetet i den tidiga kyrkan mera har byggt pa
de apostoliska fidernas skrifter (t.ex. Ignatius-
breven) dn pa Nya testamentet.

Allmint pristadome

”Ni skall vara mig ett rike av préster och ett
heligt folk” (2 Mos. 19:6). Det budskapet fran
Herren fick Mose att frambara till Israels folk.
Med tydlig anspelning pa detta sags deti 1 Petr.
2 att de kristna skall vara “ett heligt prister-
skap, som skall frambira andliga offer” (v. 5)
samt att de dr “ett utvalt slikte, ett konungsligt
prasterskap, ett heligt folk, ett egendomsfolk”
for att de skall ”férkunna hans hirliga gar-
ningar” som kallat dem ”fran morkret till sitt
underbara ljus” (v. 9).

Aven pa tre stillen i Uppenbarelseboken
betecknas de kristna som praster. Redan i kap.
T v. 6 sdgs, att Jesus gjort dem till ett kunga-
dome, till praster at sin Gud och Fader”. I
kap. 5 lovsjungs Lammet av de fyra visendena
(som torde representera hela skapelsen) samt
de tjugofyra dldste (antagligen representan-
ter for det gamla och det nya forbundet) for
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att det med sitt blod kopt manniskor av alla
folkslag och gjort dem ”till ett kungadome
och till praster” (v. 10). Den tredje gdngen ett
liknande uttryckssatt moter ar i Upp. 20, dir
det om dem som idr delaktiga i den forsta upp-
standelsen heter, att ”de skall vara Guds och
Kristi praster och skall fi regera med honom
de tusen dren” (v. 6).

De stillen vi nu har ndmnt frdn 1 Petr. och
Upp. bildar grundval for talet om det ”all-
manna” eller det ”andliga” prastadomet™ som
alla kristna tankes tillhora. De uppgifter som
pad de anforda stdllena tillskrives detta ko-
nungsliga prasterskap dr att frambara andliga
offer, forkunna Guds hirliga girningar samt
regera tillsammans med Kristus.

Alla kristna kan alltsd enligt Nya testamen-
tet sagas vara praster. Det grekiska ord som hir
oversatts med prist dr hiereus. Vi kan nu bortse
frén att det svenska ordet prist rent etymolo-
giskt lar harrora fran grekiskans presbyteros
(aldste). Det viktiga i vart sasmmanhang ar i stal-
let, att hiereus dr beteckning pa en offerprast.
(Helge Akeson anvinder i sin bibeléversittning
“helgare” som oversittning av hiereus.) Hiereus
ar i Nya testamentet det ord som anvindes da
man talar om en prist i det gamla forbundets
tid. Tempelpristernas frimsta uppgift var ju att
offra. Eftersom Kristus tankes ha framburit sig
sjalv som ett offer for manskligheten, kan dven
han sigas vara en hiereus. Inte minst i Hebr.
framstilles han som en siddan.

Vi har alltsd nu funnit, att ordet hiereus i
Nya testamentet kan anvindas da det ar tal
a) om gammaltestamentliga prdster,

b) om Kristus sjilv och

¢) om alla kristna.

I Apg. 14:13 anvinds ordet dessutom om en
Jupitersprist utanfor staden Lystra.

De nytestamentliga forsamlingstjansterna
Den som utovar en speciell funktion i den krist-
na forsamlingen benimnes daremot i Nya tes-

tamentet aldrig med ordet hiereus. Han kallas
i stillet t.ex. lirare, herde, forestindare, men
alltsd aldrig hiereus. Det maste darfor anses
vara klart olampligt att anvanda beteckningen
prast da vi talar om de olika forsamlingsfunk-
tiondrerna i Nya testamentet. Etymologiskt
kunde det, som vi nyss framholl, mojligen for-
svaras att dterge grekiskans presbyteros med
?prast”, men eftersom ordet prast kommit att
anvandas som beteckning pd de gammaltesta-
mentliga pristerna, bor det helt undvikas da
man talar om de nytestamentliga funktiona-
rerna. Att siga att alla kristna dr praster ar da-
remot, som vi redan forstatt, fullt forsvarbart.
Sa uttrycker sig Nya testamentet sjilvt.
Forutom att vi gor klokt i att helt avstd
fran ordet prast, nir vi talar om forsamlings-
funktiondrerna i Nya testamentet, tjdnar det
enligt min mening ocksé klarheten om vi avstdr
fran att anvinda ordet dmbete. Detta ord kunde
idldre svenska anvindas ungefar synonymt med
“uppgift” s att det foll sig naturligt for mannis-
kor, sd sent som under 1800-talet, att tala om
sockenskomakarens ”ambete”?, eller for Olaus
Petri pd 1500-talet att sdga: ”Predika ar prast-
dmbete s3 som smida dr smedsimbete”, men
i modern svenska har ordet ambete en annan
klang. Det ar bittre att tala om #janster, da det
giller uppgifterna i den kristna forsamlingen.
D4 Paulus i Rom. 11:13, enligt 1917 ars over-
sattning sdger, att han haller sitt iambete hogt, dr
det diakonia som anviands pé grekiska och den
naturliga oversattningen av detta ar “tjanst”.

Fribet och ordning

Vid synagogans gudstjanst radde stor frihet for
deltagarna att yttra sig offentligt. Den som blev
anmodad att foreldsa ndgon av dagens texter,
hade mojlighet, om han s onskade, att tillfoga
en utlaggning. I Lukasevangeliet berittas det,
att Jesus besokte sin hemstad Nasarets syna-
goga och att han darvid forelaste den for dagen
faststillda profettexten. Manniskorna i syna-
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gogan tycks ha forvintat sig att Jesus pd na-
got sitt skulle kommentera den. De hade sina
blickar fista pd honom. Han holl d& varldshis-
toriens kanske kortaste predikan genom att
sdga: ”I dag har detta Skriftens ord uppfyllts
iedra 6ron” (Luk. 4:271).

Som ett annat exempel pé att det i synago-
gan rddde frihet dven for en tillfillig gast att
tala i forsamlingen, kan vi namna, hur Paulus
och Barnabas, da de under den forsta missions-
resan kom till Antiokia i Pisidien, blev erbjud-
na av forestdndarna i synagogan att tala till
forsamlingens uppbyggelse (Apg. 13:15), vil-
ken mojlighet Paulus begagnade sig av till att
hélla en missionspredikan.

Aven vid de kristna gudstjansterna i urkyrkan
radde det stor frihet att pa olika sitt framtrada.
Nir man samlades, hade enligt vad Paulus skri-
ver i T Kor. 14:26 var och en nigot att bidra
med: en psalm, undervisande ord, meddelande
av en uppenbarelse, tungotal, uttydning av
tungotalet. Det viktiga var, att allt skulle ske till
forsamlingens uppbyggelse. Alla som ville skul-
le fa profetera, for att alla skulle fa lara och bli
trostade (v. 31), men darvid skulle ihigkommas,
att Gud inte dr oordningens Gud utan fridens
(v. 33). Tungotalet skulle inte hindras, men allt
skulle ske virdigt och med ordning (v. 39—40).
Kvinnorna skulle inte tala alls i férsamlingen,
eftersom detta stred mot budet om kvinnans
underordning. En andefylld manniska borde
enligt Paulus forstd, att det inte passade sig att
en kvinna framtradde och talade offentligt inf6r
forsamlingen (v. 34, 37). (Ndgot sdrskilt ”am-
bete”, som kvinnan inte fick inneha, handlar det
inte om i sammanhanget.)

Nddegavor

Paulus har tidigare i samma brev, i kap. 12,
talat om olika nddegévor (karismer) och emot
dessa svarande tjanster (diakoniai) i forsam-
lingen (v. 4 ff.). At den ene har givits att tala
visdom, &t den andre att formedla kunskap,

at ndgon har tro givits pa ett speciellt sitt, at
en annan gdvan att bota, ndgon har fatt kraft-
gdrningarnas gdva, ndgon profetians, ndgon
annan urskiljningens gdva, ytterligare nidgon
annan tungotalets eller formdgan att uttyda
tungotal. I slutet av samma kapitel skriver
Paulus, att Gud i forsamlingen satt for det
forsta apostlar, for det andra profeter, for det
tredje larare, vidare sidana som utfor kraft-
garningar, botar sjuka, tar sig an manniskor,
talar olika tungomal.s Alla 4r inte apostlar, alla
inte profeter, alla inte ldrare eller undergorare
eller helbragdagorare eller tungotalare eller
uttydare (v. 28—30). Vad alla maste tinka pa
ar emellertid, att de olika nddegdvorna skall
forvaltas inte i sjalviskhet utan i kdrlek, vilket
sedan utvecklas i kap. 13.

P4 liknande sitt som i 1 Kor. talar Paulus i
Rom. 12 om olika gdvor och emot dessa svaran-
de uppgifter. Har naimner han profetisk gdva,
tjanandets giva, undervisningens gava, trostens
gava, frikostighetens gava, ledarbegdvning samt
gavan att med glddje visa barmhartighet (v. 4—
8). Ingenting tyder pd att Paulus pd sddana har
stillen avser att komma med ndgon fullstindig
upprakning. P4 detta stille i Rom. 12 namner
han ju t.ex. inte tungotalet. Han ger exempel pa
olika gévor, olika tjanster och uppgifter som be-
hover utforas i forsamlingen och understryker
som sd ofta att forsamlingsmedlemmarna skall
vara till for varandra.

Ett tredje textstille av liknande karaktir
som de vi hittills tagit fram ar Ef. 4:8-12.
Olika tjanster framstilles har som gdvor som
den himlafarne Kristus skankt dt sin forsam-
ling pd jorden. Han har givit apostlar, profeter,
evangelister, herdar och ldrare, allt med syftet
att Kristi kropp skall uppbyggas.

S virst mycket mer dn det som nu har
namnts gar det knappast att fa fram ur de pau-
linska huvudbreven vad giller ”ambetet” i den
forsta kristna forsamlingen. En fast dambets-
struktur lyser helt med sin franvaro. I férsam-
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I forsamlingen finns ett stort antal

varierande tjinster (uppgifter)

svarande mot olika karismer (nddegdvor).

lingen finns daremot ett stort antal varierande
tjanster (uppgifter) svarande mot olika karis-
mer (nddegévor).

Pastoralbrevens stillning

Litet annorlunda blir bilden, om vi soker oss
till pastoralbreven, d.v.s. 1—2 Tim. samt brevet
till Titus. Har moter vi tre tjanstebeteckningar:
episkopos, presbyteros samt didkonos. 1 de
aldre paulinerna moter beteckningen episko-
pos endast i Fil. 1:1, dir hilsning frambirs till
de heliga i Filippi ”tillsammans med episkoper
och diakoner”. Beteckningen presbyteros mo-
ter inte alls i de dldre paulinska breven.

Biskopar och presbyterer
Senare i kyrkans historia blev det ju en tydlig
rangskillnad mellan biskopar och presbyterer.
Detta brukar benamnas ”det monarkiska epis-
kopatet”, d.v.s. biskopen framstdr som monark
ibetydelsen att han ar 6verordnad presbyterna.
Den vanliga stindpunkten i forskningen ar att
det ”monarkiska episkopatet” vixer fram i Sy-
rien och Mindre Asien tidigt under 1oo-talet.
I vissa av Ignatius-breven ar systemet tydligt
dokumenterat.

D4 det giller sjdlva Nya testamentet, maste
man sla fast, att det inte gar att i dess texter be-

ligga ndgot “monarkiskt episkopat”. Samma
personer kan betecknas som sévil episkoper
som presbyterer, och inte pd ndgot enda stille
talas det om biskopar och idldste som tvd sepa-
rata grupper med olika uppgifter.

Ett vildigt tydligt exempel pa att en pres-
byter samtidigt tinkes vara episkopos utgor
Titus 1:5-7. I den femte versen siges Titus ha
blivit kvarlimnad pa Kreta for att i de olika
stiderna dir tillsdtta presbyterer. Sedan det i
v. 6 beskrivits, vad som bor utmirka den som
ska bli presbyter, heter detiv. 7: 'ty episkopen
bor vara oforvitlig”.

Aven pa ett kint stille i Apostlagdrningarna
framgdr det, att presbyterer kan betecknas som
episkoper. Enligt Apg. 20:17 kallade Paulus i
Miletos i slutet av den tredje missionsresan
till sig presbyterna i Efesus. D& han talade till
dem, sade han bl.a., att de skulle ha akt pa den
hjord, i vilken den Helige Ande satt dem till
episkoper (v. 28).

Diakoner

Vilka uppgifter hade presbyterer resp. epis-
koper? Vi vet faktiskt mycket litet om detta
vad galler nytestamentlig tid. Helt klart dr val
redan utifrdn benimningarna, att de varit ett
slags styresmin och fortroendemin i forsam-
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lingen. I vanligt grekiskt sprakbruk kunde en
kommunaltjansteman eller den som forestod
en forening av ndgot slag benimnas episkopos.
Det handlar alltsd om en som utdvar ndgot
slags tillsyn.®

Till de kvalifikationer, som en episkopos bor
ha, hor enligt 1 Tim. 3:2 att vara didaktikés, vil-
ket vil betyder ungefar ”vil skickad att under-
visa”. P4 motsvarande satt sdgs i Titus 1:9 att
han genom att héilla fast vid laran skall kunna
formana minniskor med sund undervisning
och vederligga motstdndarna. Att utifrdn sa-
dana hir texter dra slutsatsen att episkopen var
den som sondagligen predikade i férsamlingen
vore dock forhastat. En tredje text fran pasto-
ralbreven, 1 Tim. 5:17, indikerar namligen, att
det endast var vissa presbyterer/episkoper som
regelmissigt dgnade sig at undervisning i for-
samlingen. Stillet dterges i Bibel 2000 salunda:
”Sddana ildste som skoter sin ledaruppgift
bra /d.v.s. sddana presbyterer som fungerar
som goda tillsyningsman (episkoper)/ ar varda
dubbel 16n, sdrskilt de som dgnar sina krafter
at ordet och undervisningen.” (Inom kalvinis-
men raknar man med fyra dnnu bestdende ny-
testamentliga tjanster: pastorer (herdar), lirare,
presbyterer och diakoner. Ibland reduceras emel-
lertid de fyra tjansterna till tre. Pastorerna ses d&
i anslutning till T Tim. §5:17 som den speciella
grupp bland presbyterna som dgnar sig &t un-
dervisning och sakramentsfoérvaltning.)

Vilka dr da de som bendmnes diakoner
(1917: forsamlingstjanare, 2000: medhjalpa-
re)? De omtalas i 1 Tim. 3:8-13. Det framgar,
att liknande moraliska krav bor stéllas pd dem
som pd episkoperna. Vidare ar det tydligt att
bade min och kvinnor kan vara diakoner. I
Rom. 16:1 namns Febe, diakon i forsamlingen
i Kenkrea. Vilka deras uppgifter i forsamlingen
varit far vi inte veta ndgot om. Man har vil
girna tiankt sig att de haft liknande uppgifter
som de sju som enligt Apg. 6:1—6 utvaldes till
att ”gora tjanst vid borden (diakonein trapé-

zais)”. De sistnimnda benimnes dock inte ut-
tryckligen diakoner.

Kanske har diakonerna varit behjilpliga
med praktiska uppgifter i forsamlingen i stors-
ta allmdnhet. Huruvida de haft ndgra speciella
uppgifter vid gudstjansten kan vi inte veta. Sa-
kert torde dock kunna sigas, att undervisning
inte varit ndgon central uppgift for dem. Kvin-
nan far ju enligt 1 Tim. 2:12 inte dgna sig &t un-
dervisning, men diakon kan hon alltsd vara.”
Att vara ”vil skickad att undervisa” stills inte
som ett krav pd den som skall vara diakon.
Om diakonerna ar att jamfora med dem som
i Apg. 6 utviljes till att ”tjana vid borden”, ar
det ju ocksé fullt tydligt, att det handlar om
andra uppgifter dn att undervisa. Utviljandet
av desjuiApg. 6 sker ju for att apostlarna skall
frigoras fran de karitativa ”diakonala” uppgif-
terna och kunna dgna sig helt 4t Ordets tjanst.
Dirmed ar naturligtvis inte sagt att sédana som
Stefanus och Filippus skulle vara forbjudna att
predika eller att verka som missiondarer. Vi vet
juav Apg. att de kunde dgna sig dven dt sddana
uppgifter, men detta visar bara, hur pass flexi-
bel verksamheten kunde vara under den forsta
kristna tiden. Det visar absolut inte, att det
skulle ha funnits ett speciellt diakonambete, i
vilket forkunnelse ingdtt som ett fast moment.
(Mot denna bakgrund ter sig det i modern tid
stundtals motande forslaget att diakonviga ve-
niater och andra lekmannapredikanter i syfte
att legitimera deras predikoverksamhet besyn-
nerligt.) Filippus tycks for sin del ha kombine-
rat ”diakontjansten” med tjansten som evange-
list, alternativt dvergatt fran diakontjanst till
evangelisttjanst, ty d& vi moter honom i Apg.
21:8 dr han bosatt i Caesarea och bendmns
”evangelisten Filippus, en av de sju”.

Handpaliggning

Att handpadliggning ofta kommit till anvand-
ning d& ndgon tilldelades ett visst uppdrag
framgdr klart av Nya testamentet. De sju som
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enligt Apg. 6 valdes ut till att tjana vid bor-
den” installerades i sin tjanst genom apostlarnas
bon och handpaliggning (v. 6). Om de sju var
diakoner, skulle man alltsd kunna siga, att vi
i Nya testamentet har ett visst beldgg for dia-
konvigning medelst handpaliggning. D4 Paulus
och Barnabas i Antiokia avskildes till att bege
sig ut pd den forsta missionsresan, skedde det
likaledes genom bon och handpélaggning (Apg.
13:3). Har har vi alltsd belagg for ett slags mis-
siondrsvigning. Nagon handpiliaggning nimns
ddremot inte uttryckligen da det i Apg. 14:23
berittas att Paulus och Barnabas i ”var sirskild
forsamling™ tillsatte presbyterer. Det star bara
att man efter fasta och boner anbefallde perso-
nerna i friga 4t Herren. I 1 Tim. 4:14 talas det
om en sirskild nddegdva som givits 4t Timoteus
”i kraft av profetord, under handpéliggning av
de dldste”. T 2 Tim. 1:6 talas det diremot om
en nadegdva som Timoteus ager till foljd av att
Paulus sjalv lagt handerna pa honom. Timoteus
uppmanas i 1 Tim. §:22 att inte forhasta sig med
handpélaggning. Eventuellt avses har installa-
tion av en forsamlingsforestdndare, men helt
sdkert dr det inte. Vad Timoteus sjalv betriffar,
betecknas han aldrig som episkopos, diaremot
som evangelist (2 Tim. 4:5). Faktum dr, att vi
i Nya testamentet inte har ndgot enda tydligt
exempel pd att en presbyter eller episkopos in-
satts i sin tjanst genom handpdliggning. Annu
mindre har vi ndgon befallning om att handpa-
laggning skall komma till anvdndning vid sddan
installation. Eftersom handpéliaggningen varit
ett vanligt bruk i urkristendomen, ar det val
dock troligt, att man tillsatt forestdndare under
bon och hianders palaggning.

Sakramentsforvalining

Négot som vi hittills inte alls berort dr sakra-
mentsforvaltningen. Vilka har haft ansvar for
den? Vilka har forrattat dop resp. lett firandet
av Herrens maltid? Svaret ar att Nya testamen-
tet inte ger oss ndgot besked harom, vilket vil

i sin tur indikerar, att frigan inte varit sarskilt
brannande under nytestamentlig tid.

Nya testamentets tystnad pd denna punkt
har givetvis i sin tur limnat rum for gissningar
som gétt i olika riktningar. S& formodar t.ex.
Calvin i sin dogmatik Institutio, att de som i Ef.
4:171 kallas herdar sysslat med bade forkunnel-
se och sakramentsforvaltning, medan de som
kallas larare dgnat sig enbart 4t undervisning.®
Godtyckligheten i denna formodan ligger i op-
pen dag. Det dr over huvud taget osikert om
Paulus avser tva olika grupper da han talar om
”herdar och ldrare”.

Paulus sjilv har uppenbarligen sett forkun-
nelse och inte dopande som den viktigaste delen
av sitt uppdrag, vilket dock inte innebar att han
ansett sig forhindrad att i undantagsfall dopa.
Han skriver harom: ”Kristus har icke sint mig
till att dopa utan till att forkunna evangelium”
(1 Kor. 1:17) samtidigt som han erinrar sig att
det faktiskt andd dr nagra stycken i Korint som
blivit dopta av honom (v. 14-16).

I den romersk-katolska kyrkan har man ve-
lat uppfatta Jesu befallning till lirjungarna i
samband med den sista maltiden: ”Gor detta
till min &minnelse” som en uppmaning till just
dem och deras efterfoljare att leda firandet av
Herrens maltid. Ja, man har t.o.m. velat se
befallningen i friga som ett instiftande inte
bara av missan utan dven av prastvigningens
sakrament. Utan att en apostel eller en som
kan betraktas som eftertradare till apostlarna
forrattar massan, ar den 6ver huvud taget inte
giltig. Dopet tinkes ddremot vara giltigt, vem
som an forrattar det. Noddop praktiseras som
bekant dven i den romersk-katolska kyrkan.

Att utifrdn de nytestamentliga skrifterna i
sig sjdalva komma till slutsatser sédana som de
nu nimnda ar naturligtvis inte mojligt. T.ex.
kan ingen utifran att lisa enbart Nya testamen-
tet komma pd idén att dopet skulle vara dop,
vem som dn forrittar det, men att nattvarden
(for att anvinda den lutherska beteckningen)
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Apostolatet dr i Nya testamentet ndgot unikt.
Till apostlaskapet hor att vara ett forstabandsvitine.
Den kristna forsamlingen dr byggd pa

“apostlarnas och profeternas grundval”. Ef. 2:20

skulle vara nattvard endast om den forrittas av
en prastvigd. Har man forestillningar av detta
slag, s har man dem uppenbarligen ndgon an-
nan stans ifrdn dn frin Nya testamentet.®

Da det giller efterfoljarskap till apostlarna
bor man vara mycket forsiktig i uttryckssatten.
Som inte minst den schweiziske exegeten Oscar
Cullmann framhallit, ar apostolatet i Nya tes-
tamentet ndgot uniks.'® Till apostlaskapet hor
att vara ett forstahandsvittne. Den kristna for-
samlingen dr byggd pd “apostlarnas och pro-
feternas grundval” (Ef. 2:20). Lammets folv
apostlars namn stdr skrivna pa grundstenarna
till det nya Jerusalems stadsmur (Upp. 21:14).
(Det skall dock erkdnnas, att vi pd vissa stal-
len i Nya testamentet, framfor allt hos Paulus,
moter ett mera vidstrackt apostlabegrepp.) Att
apostlaskapet i strikt mening ar unikt och tids-
begransat hindrar givetvis inte att delar av det
apostoliska uppdraget fores vidare till andra,
men att utpeka ndgon viss av de manga tjanster
i forsamlingen som Nya testamentet omnam-
ner som den specifika apostlaefterfoljartjans-
ten dr knappast mojligt utifran texterna.

Det gar, som vi redan sett, inte att utifrdn
Nya testamentets texter forbinda sakraments-
forvaltningen med ndgon viss tjanst i forsam-
lingen. Det enda undantaget skulle vil i s3 fall

I0

vara de sjukas smorjelse, som ju i den romersk-
katolska kyrkan raknas som ett sakrament. D&
det i Jakobs brev talas om sjukas smorjelse med
olja i Herrens namn, forutsittes det att forsam-
lingens presbyterer skall utfora smorjelsen (Jak.
5:14). Huruvida presbyteros hir verkligen ar att
uppfatta som en tjanstetitel dr emellertid om-
diskuterat. I den romersk-katolska kyrkan har
man dock uppfattat saken sa. Luther daremot
menade, att uttrycket mycket val kan avse be-
trodda min i forsamlingen i storsta allmanhet.

Nya testamentet och nutiden

Som ett viktigt resultat av var undersokning
kan vi sla fast, att den som i Nya testamentet
letar efter en motsvarighet till prastimbetet
sddant det i dag finns t.ex. i Svenska kyrkan
letar forgdves. Redan i yttre avseende dr det
stor skillnad mellan en prast i Svenska kyrkan
och funktioniren i den urkristna forsamlingen.
Attndgon i den sistnimnda skulle ha klitt sig i
prasterligskrud, efter monster frin Gamla testa-
mentet, blivit betecknad med samma tjanstebe-
namning som de gammaltestamentliga praster-
na samt tritt fram infor ett altare pa liknande
satt som Gamla testamentets prasterskap ar
fullstandigt uteslutet. Bortsett fran dessa yttre
skillnader finns det heller ingenting som tyder
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pd att ndgon viss tjanst i forsamlingen pa Nya
testamentets tid haft ett slags monopol pa for-
kunnelse och sakramentsforvaltning. Allt ty-
der i stillet pd att den forpliktelse att forkunna
Herrens girningar som 4vilar hela det “all-
mainna prastadomet” spreds ut i forsamlingen
och verkstilldes genom olika nddegdvors ut-
nyttjande i olika tjanster. De tjanster som pd
det mest otvetydiga sattet ar forbundna med
regelmissig undervisning och predikan ar vil
evangelistens och ldrarens. Kringresande lik-
som mera stationara predikanter har det utan
tvivel funnits. Om idealet skulle vara nigot
slags rekonstruktion av nytestamentliga for-
héllanden, ar det alltsd betydligt lidttare att ge
legitimitet at kringresande lekmannapredikan-
ter dn &t Svenska kyrkans praster.

Sedan detta vil blivit sagt, ar det emeller-
tid ocksé viktigt att betona, att vi i Nya tes-
tamentet inte moter ndgra detaljerade och for
all framtid bindande foreskrifter angdende or-
ganisationen av forsamlingslivet. Ceremonial-
lagen i det Gamla testamentet har inte ersatts
av niagon ny sddan. Tvdrtom uppmanas de
kristna att st fasta i den genom Kristus vunna
friheten och att inte lata sig paldggas ett nytt
trildomsok (Gal. 5:1). Forpliktande ar dock
hela tiden, att allt skall ske i frid och ordning
och karlek.

B. REFORMATIONEN

Urkyrkan och medeltiden

Om vi forflyttar oss i tiden fran det forsta krist-
na drhundradet till borjan av 1500-talet, kan vi
verkligen konstatera, att minga och markliga
forandringar skett betraffande den kyrkliga
tjdnsten. De som ar prister ser nu inte langre
forkunnelsen som sin viktigaste uppgift utan i
stillet sakramentsforvaltningen, frimst firandet
av missan. I denna ser sig pristen som en offer-
prist, som frambir Jesu lekamen och blod som
ett forsoningsoffer 4t Gud i likhet med vad Je-

sus sjdlv gjorde pd Golgata. Att Jesu kropp och
blod 6ver huvud taget ar tillstides vid miassan
tankes vara helt avhangigt av att prasten ldst in-
stiftelseorden dver brodet och vinet. Endast den
prastvigde kan gora detta pa ett effektivt sitt.
Missan liksom flera av de 6vriga sakramenten
ar for sin giltighet helt beroende av att prasten i
sin ordination fatt del av en sarskild formdga, en
sa kallad oforstorbar pragel (character indelebi-
lis), som ingen kan ta ifrdn honom. Han behal-
ler den livet ut, 2ven om det skulle ga s illa, att
han genom att misskota sig blir avstangd frn
utovandet av den prasterliga tjansten.

Det dr ju litt att konstatera, att ingen av de
forestillningar som nu namnts gar att belidgga
i Nya testamentet. Det sig dven Martin Luther,
nar han forsokte att i Bibelns ljus granska det
kyrkliga ambetet.

For det forsta konstaterade han, sisom vi
sjdlva kunde gora, att det i Nya testamentet dr
alla kristna som, i likhet med Kristus sjalv samt
de gammaltestamentliga prasterna, benim-
nes offerprister, hiereis. Utifrdn detta talade
han om vad som brukar kallas ”det allmidnna
prastadomet”. Han brukade tillskriva detta tre
uppgifter: att bedja (beten), att offra (opfern)
och att predika (predigen). Den sistnimnda
uppgiften fann han belagd i 1 Petr. 2:9, dir
det, som vi forut sett, uttryckligen star att de
kristna dr ett “konungsligt prasterskap” med
uppgift att predika.

I en rorelse som brukar kallas ”nylutherdo-
men”, i mitten av 18o0o-talet, representerad
av siddana teologer som Kliefoth, Vilmar och
Lohe forsokte man begriansa det allminna
prastadomets uppgifter till sddant som var
?uppatriktat” mot Gud, d.v.s. bon och lovets
offer. Predikouppgiften ansdgs ddremot vara
forbehallen innehavarna av pristimbetet,
som, i linje med tankar som Andreas Osiander
i Niirnberg utvecklat redan under 1500-talet,
tanktes fortplanta sig sjdlvt genom tiderna ge-
nom att ambetsbarare tillsatte nya sddana.
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”Prdstens

uppgift dr att

predika.”
Luther

Delegation for ordningens skull
Som inte minst Carl Fr. Wisloff ofta framhéll,
ar det ingen tvekan om att nylutheranerna av-
viker fran Martin Luther sjilv nir de undantar
forkunnelsen vid upprakningen av det allmanna
prastadomets uppgifter.”™™ Enligt Luther avilar
det hela den kristna forsamlingen att fora ut
budskapet om Kristus. Just for att forpliktelsen
avilar alla, ar det emellertid nodviandigt for ord-
ningens skull, att den offentliga delen av upp-
draget 6verlates at vissa. De, dt vilka uppdraget
ges att predika offentligt, utfor alltsd uppdraget
sd att saga genom delegation, d.v.s. i allas namn.
I skriften ”Om kyrkans babyloniska fingen-
skap” 1520 skriver Luther: "Men de som vi
kallar praster, ar tjdnare, valda av oss, varfor de
har att utfora allt i vart namn. Och deras prista-
dome ar ingenting annat 4n en tjanst.”
Forestillningen att t.ex. nattvarden (som ju
ar den lutherska benamningen pa sakramentet
i fraga, dven om reformatorerna, for att inte
hélla pd med ordstrider, till n6ds kunde tole-
rera benimningen “missa” som numera av
nagon anledning aterinforts i Svenska kyrkan)
for sin giltighet vore beroende av att forrittas
av en prastvigd var helt frimmande for Luther.
Alla kristna kan, enligt vad han uttryckligen
sager i skriften om den babyloniska fingen-
skapen, forritta alla sakrament (WA 6, 566,
26-28). Att de inte utan vidare bor gora det ar
ndgot som hor samman med ordningen i for-
samlingen, vilken Luther med tiden, sedan de
s.k. svirmeandarna borjat gora sig gallande,
mer och mer lade vikt vid.™

Oforstorbar karaktir?

Uppfattningen att prasten i prastvigningen
skulle erhilla en s.k. character indelebilis (ofor-
storbar pragel), sé att han sedan inte kan bli van-
lig lekman igen, tar Luther helt avstind ifran.
Han siger sig inte kunna se ndgon skillnad alls
mellan en avsatt prist och en som aldrig blivit
prastvigd. Att vara prast dr for Luther inte att g&

Iz

omkring och dga en viss formdga, som vanliga
kristna inte dger, utan att utdva vissa funktio-
ner, framst att predika. Den som inte predikar dr
over huvud taget inte prist. ”Pristens uppgift ar
att predika. Gor han icke detta, s dr han prist
ungefir lika mycket, som en malad mannisko-
bild dr en manniska.”*

Bendmningen “prist”
Sjdlva benamningen “prast” ar Luther ytterst
negativ till. Iden 1523 avfattade och pa svenska
tillgangliga skriften till de bohmiska broderna
sager han, att ”de som betjanar forsamlingen
vid nattvarden och Ordets predikan icke bor
kalla sig *prister’. Vidare sager han: ... 6ver-
flyttandet av detta ord till var kristna kyrkas
omrdde har vallat den storsta skada.” 4
Luthers 6nskan pé den sistnimnda punkten
har ju pé inget sitt horsammats i Svenska kyr-
kan som helhet. T dldre tid var det dock vanligt
att man inom t.ex. den schartauanska vickel-
sen helst talade om pristen som forsamlingens
?]drare”.

Ordinationen

D4 det galler Luthers uppfattning att man ar
prast endast sd linge man utovar funktionen
att predika, kan man gott siga att Svenska
kyrkan bade i kyrkohandboken och i kyrko-
ordningen under senare tid slagit in pd en helt
annan vig dn den Luther foresprakar. Man be-
tonar, att prastvigningen ar livsvarig, och man
undviker att sdga att ndgon skulle kunna fran-
tagas ambetet. Endast behorigheten att utova
det kan man bli frantagen.

Hur ser da Luther pd ordinationen i sig? Da
han i skriften om den babyloniska fangenska-
pen kommer till prastvigningens sakrament,
ar det allra forsta han fastslar: Om detta sa-
krament vet Kristi kyrka ingenting, det 4r en
uppfinning av pavekyrkan.”*s Pristvigningen
ar enligt Luther en minsklig ordning, ett s.k.
adiaforon, d.v.s. ndgot som varken ar pabjudet
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Over huvud taget var man inom reformationen

noga med att Kristus inte var ndgon ny laggivare.

Da inget direkt gudomlig bud foreldg, skulle frihet rada.

eller forbjudet i Guds ord. Den enda ordination
som dr nodvindig enligt Luther dr forsamling-
ens kallelse.” Denna kallelse kan formedlas av
en biskop, men det ar ingalunda nodvindigt
att sa sker. I skriften ”Till den kristna adeln”
1520 sdger Luther, att en skara kristna lekman
som befinner sig i fingenskap i ¢demarken
skulle kunna utvilja bland sig ndgon till att
dopa, hélla massa, ge avlosning och predika.
Den pé detta sitt utvalde skulle ”sannerligen
vara lika god prist, som om alla biskopar och
pavar hade vigt honom™.™”

Luther utarbetade visserligen sjilv ett or-
dinationsritual 1535, men pristvigningen
betraktades dndd aldrig som ndgot genom
gudomlig ratt pdbjudet. En beromd strid om
ordinationen kom att 4ga rum nagra ar efter
Luthers dod. En man vid namn Johann Freder
(1510-1562), svdger till den mer bekante Jus-
tus Jonas (prost vid slottskyrkan i Wittenberg
och larjunge till Luther), hade 1540, d.v.s. re-
dan under Luthers tid, kallats till predikant i
Hamburg. Ndgon pristvigning hade inte dgt
rum, eftersom det katolska domkapitlet vigrat
att meddela sddan. D4 Freder 1547 kallades
till superintendent i Stralsund, ansidg somliga
att han borde ordineras. Freder lit sig emel-
lertid inte ordineras. Fragan blev aktuell pa

nytt, sedan Freder 1550 blivit superintendent
pd Riigen. En annan superintendent vid namn
Knipstro vickte da den principiella fragan, hur
Freder kunnat ordinera andra, vilket ju tillhor-
de hans uppgifter som superintendent, utan att
sjalv vara ordinerad. Freder sjilv betraktade
emellertid ordinationen som ett adiaforon.
Fragan gick till Wittenberg, varifrdn ett utta-
lande, som bade Melanchthon och Johannes
Bugenhagen stod bakom, gjordes den 25 febr.
15571. Enligt detta ”Gutachten” dr det nédvin-
digt att 4ga forsamlingens kallelse. Ndgon or-
dination med handpdliaggning dr ddremot inte
nodvindig, dven om handpaliggningen ir ett
tillatet, apostoliskt bruk.™

Ny ceremoniallag?

Over huvud taget var man inom reformatio-
nen noga med att Kristus inte var ndgon ny
laggivare. Den gamla ceremoniallagen hade
inte ersatts av ndgon ny sddan. D4 inget direkt
gudomlig bud foreldg, skulle frihet rada. Ett
apostoliskt bruk var inte utan vidare forplik-
tande for alla tider.

En som péd 18oo-talet tydligt framholl, att
den kristna forsamlingen enligt luthersk upp-
fattning inte dger ndgon ny ceremoniallag,
var Job. Wilb. Friedr. Hofling.™ 1 sitt arbete
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”Grundsitze evangelisch-lutherische Kirchen-
verfassung”, 3:e uppl., Erlangen 1853, fram-
haller han, att forekomsten av det sirskilda
predikodmbetet har att gora med allminna
ordningssynpunkter samt fordelningen av na-
degdvorna i forsamlingen. Att man bor vara
?vederborligen™ kallad for att offentligen pre-
dika och forvalta sakramenten dr enligt Hof-
ling en tillimpning av en allminetisk forplik-
telse, inte ndgot slags ceremoniell stadga.

Hoflings uppfattning stod i tydligt motsats-
forhallande till nylutherdomens. Atskilliga
forskare aven under 19oo-talet har avvisat
hans synsitt. S& havdar t.ex. Regin Prenter,
under avstindstagande frin Hofling, med
bestamdhet, att Luther icke varit styrd av et
almindelig rationelt ordensprincip” (en all-
man fornuftsmassig ordningsprincip) i sin syn
pd utformningen av kyrkans dmbete, utan att
det i stillet enl. Luther handlar om lydnad for
ordningar som ir lika orubbliga som att brod
och vin skall anvindas i nattvarden.

Prenter tycks inte forstd, att hans synsitt
kommer i konflikt med Luthers ofta dterkom-
mande betonande av att Kristus icke dr en ny
Mose. Hoflings luthertolkning idr enligt min
mening den som bist later sig forenas med
Luthers grundaskadning.>> Forsamlingslivet
regleras inte av ndgot slags "nova lex” (ny lag)
utan av en etisk fordran, vilande p& naturratts-
lig grund, om att allt skall ske med ordning.
Da det sarskilda predikodambetet sdgs existera
?iure divino” (enligt gudomlig ritt) handlar
det om en kombination av att Gud befallt att
evangelium skall predikas och att han sjilv stir
bakom den av Paulus i 1 Kor. 14:40 framstall-
da naturrittsliga fordran att allt skall tillgd ”pa
hoviskt sitt och med ordning™.

Bekdnnelseskrifterna om ambetet
Hur pass mycket har de lutherska bekdnnelse-
skrifterna att siga om dmbetet?

Lat oss borja med den augsburgska bekin-

4

nelsens femte artikel. Den bdr fro.m. 1531
overskriften ”Om predikoimbetet”. Somliga
blir besvikna da de liser den och menar efter
genomldsningen: "Har star ju nistan inget om
dmbetet. Artikeln handlar bara om ord och sa-
krament.” En sddan reaktion kan faktiskt vara
tecken pd att man sjilv har ett ”olutherskt”
satt att se pd ambetet. (Det ar typiskt att Regin
Prenter menar, att overskriften ar helt missvis-
ande.*") For Luther ar det namligen typiskt att
han i hog grad har vad vi kan kalla en ”funk-
tionalistisk” syn pd dmbetet. Fr. Mildenberger
beskriver i sin ”Theologie der lutherischen Be-
kenntnisschriften”, 1983, s. 6, den reformato-
riska @mbetsuppfattningen med orden: ”Amt
ist Evangelium als Vorgang” (Ambete 4r evang-
elium i funktion). Hofling ger enligt min mening
en helt korrekt kommentar till Aug. V, da han
skriver att predikodmbetet dr inrattati och med
att sjilva nddemedlen ar givna.>* Artikel V an-
knyter ju direkt till art. IV, som handlar om ratt-
fardiggorelsen genom tro. Inledningsorden till
art. Var dessa: ”For att vi skall f4 denna tro, har
evangelieforkunnelsens och sakramentsforvalt-
ningens dmbete inrittats.” Aterstoden av artikel
V handlar sedan om att det dr just genom yttre
medel, ord och sakrament, som Anden verkar
tron i manniskors hjartan.

D4 det giller artikelns nyss citerade inled-
ningsord, kan papekas, att den vanliga svenska
oversittningen aterger den latinska texten. I
den tyska texten, som ldstes upp for Karl V
1530, star det direkt att Gud inridttat imbetet.
Att dmbetet dr ”funktionellt” tinkt framgér
valdigt tydligt i de s.k. Schwabachartiklarna,
som Luther varit med om att skriva och som
utgjorde en viktig forlaga till den augsburgska
bekinnelsen. 1 dessa heter det namligen, att
Gud inrattat ”predikodmbetet eller det munt-
liga ordet”. Predikodmbete och predikan har
alltsd har blivit synonymer.

Vill man i Augustana finna ndgon utsaga
om att sdrskilda personer skall utova de funk-
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tioner som nyss namnts, d.v.s. predikan och
sakramentsforvaltning, sa fir man soka sig till
art. XIV, som dr Augustanas i siarklass kortaste
artikel, bestdende av en enda mening, som si-
ger, att ingen bor predika eller forvalta sakra-
menten offentligen i forsamlingen utan att vara
rite vocatus”, d.v.s. vederborligen kallad.

Vid narmare betraktande visar det sig, att
denna artikel egentligen inte siger sarskilt
mycket. Melanchthon uttrycker sig ytterst for-
siktigt. Han sager inte ”Ingen far” eller "Ingen
skall” utan “Ingen bor”. Artikeln innehdller
inte heller nigon forkastelsedom av det slag
som flera andra artiklar dr férsedda med. Fram-
for allt dr uttrycket “vederborligen kallad™ inte
niarmare preciserat. Melanchthon formulerar
sig i Augustana ofta medvetet tvetydigt for att
béade lutheraner och katoliker skall kunna in-
stimma. Hans intention var att om mojligt be-
vara den yttre kyrkliga enheten. Fran katolskt
héll kunde man givetvis instimma i art. XIV
under forutsattning att med “rite vocatus” av-
sags biskoplig ordination med handpéldggning.
Vad lutheranerna avsig med uttrycket ”veder-
borligen kallad” var emellertid, att man skulle
dga forsamlingens kallelse. Tonvikten i art. XIV
ligger egentligen pa det negativa: Ingen bor pa
eget bevag ta sig for att offentligen predika eller
forvalta sakramenten.

Eftersom formuleringen i art. XIV var sidan
att den kunde tydas pd divergerande sitt, visade
det sig, att man fran katolskt hall var beredd att
godkdnna Augustana XIV under forutsattning
att “rite vocatus” avsag den katolska prastvig-
ningen.

D4 Melanchthon i den augsburgska bekin-
nelsens apologi 1531 kommenterar detta, sdger
han, att de som star bakom den augsburgska
bekannelsen girna skulle bevara den yttre
kyrkliga styrelsen och ordningen, dven om det
handlar om sddant som ar tillkommet genom
mansklig myndighet. Biskoparna har emel-
lertid blivit sddana, att de lutherskt (uttrycket

anvinds dock inte) sinnade présterna inte er-
kanner dem som biskopar lingre. Det ar enligt
Melanchthon inte den yttre biskopliga succes-
sionen som konstituerar kyrkan, utan “kyrkan
finns hos dem, som ritt lir Guds ord och ritt
forvaltar sakramenten”.

Det ir en princip med revolutionir sprang-
kraft som Melanchthon har uppstiller. Kyrkan
finns dir Ordet finns, diremot inte utan vidare
dar en yttre ambetskontinuitet kan pavisas, inte
ens om den skulle stricka sig dnda tillbaka till
urkyrkan.

Melanchthon har med detta erkint, att han
inte dr beredd att 1dta Augustanas “rite voca-
tus” inkludera som ndgot nodviandigt “den i
kyrkolagen féreskrivna pristvigningen”. Ar
1530 hade han med hansyn till det lige som d&
raddde medvetet uttryckt sig mangtydigt. Da han
skriver Apologin 1531 ar kyrkosplittringen pa
annat sitt redan ett ofrainkomligt faktum. Hans
ekumeniska “trevare” 1530 har misslyckats.
Nu har han inte langre nagot att forlora pa att
sdga vad han verkligen menar.

TLart. XIII'i Apologin behandlar Melanchthon
fragan om sakramentens antal och kommer dar-
vid dven in pa frigan om ordinationen.

Den sakramentsdefinition som Melanchthon
anvinder sig avi Apologin gar ut p4, att tv4 sa-
ker behovs for att ett sakrament skall foreligga:
1. en Guds befallning 2. ett Guds nadelofte.
Tillimpar man denna definition, som Melan-
chthon stipulerar, sd ar det enligt honom sjalv
latt att avgora vilka sakramenten ar, namligen
dessa tre: dopet, nattvarden och avlosningen.
(I andra sammanhang stéller reformatorerna
upp dven ett tredje krav for att ndgot skall kall-
las for sakrament: ett yttre tecken skall fore-
ligga. Med den tredelade sakramentsdefinition
som dé uppstar, reduceras sakramentens antal
till tva: dop och nattvard.)

Melanchthon tycker uppenbarligen inte att
det ar sadrskilt viktigt, hur manga sakrament
man raknar med. Allt hinger ju pa sakraments-
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Det som tonvikten lades pd var att evangelium skulle

forkunnas och sakramenten forvaltas enligt Jesu instiftelse.

Yttre former for verksambeten och gudstjinstlivet kunde

fd variera och anpassas efter vad som i varje situation

bast gagnade spridandet av evangelium.

definitionen. D4 det giller pristvigningen, po-
angterar han forst, att den kristna férsamlingen
inte har ndgot prastimbete som ar likt det le-
vitiska. Man har diremot ett predikoimbete
som ar forordnat av Gud och till vilket ”har-
liga l6ften” dr knutna. Till dessa l6ften riaknar
Melanchthon vad som stdr i Rom. 1:16 om att
evangelium dr en Guds kraft till frilsning for
var och en som tror. Man skulle alltsq kunna
sdga att Melanchthon ar beredd att erkdnna, att
béde en Guds befallning och ett Guds nadelofte
har knutits till predikodmbetet pd samma sitt
som dessa bada saker dr forbundna med avlos-
ningen. Den senare dr ju faktiskt enligt luthersk
uppfattning identisk med evangeliets predikan.
Om sjilva evangelieforkunnelsen sdlunda ar
forbunden med Guds befallning och Guds l6fte
och kyrkan dessutom har uppdraget att se till
att evangelium blir predikat, skulle man alltsd
pa ett indirekt sitt kunna se tillsattandet av pre-
dikanter som ett sakrament. Sdvil prastvigning
som handpalidggning skulle dd kunna uppfattas
sakramentalt, eftersom det handlar om konkre-
ta former for uppfyllandet av forpliktelsen att se
till att evangelium blir predikat, vilket givetvis
inte innebar att forsamlingen skulle ha mist fri-
heten att vilja olika konkreta former for tillsat-
tandet av dem som skall utféra uppdraget. Att

16

prastvigning och handpdlaggning i en mening
ar adiafora uteslutes alltsd inte av att de i en
viss mening kan uppfattas sakramentalt. Mera
preciserat kan saken uttryckas sd: Det dr inte
den adiaforistiska formen som ar sakramental
utan det sakramentala dr vad som sker genom
den adiaforistiska formen, namligen att man ser
till att evangelium blir predikat.

Ett visst samband med vért dmne har dven
Augustanas lingsta artikel, art. XXVIII, som
handlar om den biskopliga makten. Aven hir
kan betoningen sigas ligga pa det negativa:
Biskoparna har inte i kraft av sitt episkopat
ndgon varldslig makt. De har inte heller na-
gon myndighet att utfirda bud som gér utéver
Bibelns bud. Deras enda makt bestér i predikan
och sakramentsforvaltning. Om de inte predi-
kar Guds ord utan ndgon annan lara, kan man
alltsd inte ens sdga att de missbrukar sin makt.
De dger 6ver huvud taget ingen makt. Deras s.k.
makt dr en nullitet. Reformatorerna undvek att
anvinda begreppet “andlig 6verhet”.

Melanchthons traktat ”Om pdvens makt
och 6verhoghet” 1537 har mycket att siga om
dmbetet.

For det forsta argumenterar Melanchthon
emot att paven enligt gudomlig ritt skulle dga
overhoghet over kyrkan. Matt. 16:18 utliagger
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han sd, att Jesu ord till Petrus dsyftar den bekdin-
nelse som Petrus just avlagt.

For det andra betonar Melanchthon, att
skillnaden mellan biskopar och vanliga praster
endast dr en mansklig ordning. Melanchthon
hanvisar har till Hieronymus och till Nya tes-
tamentet.

Den biskopliga handpdliaggningen vid or-
dinationen vill Melanchthon se endast som en
bekrdftelse av forsamlingens kallelse.

Inte minst framhaller Melanchthon, att det
ar kyrkan som helhet som dger kallelse- och vig-
ningsratten, vilket motiveras utifran 1 Petr. 2:9.
Detta torde vara det enda stille i bekannelse-
skrifterna dar det tydligt talas om det allminna
priastadomet.>

Av det faktum att alla de troende innehar
prastimbetet drar Melanchthon slutsatsen,
att forsamlingen sjilv skall begagna sig av sin
kallelse- och ordinationsritt for den hindelse
biskoparna omfattar falsk lara eller vagrar vig-
ning.

Reformationen och nutiden

Efter den kortfattade genomgang som nu gjorts
avvad Nya testamentet resp. reformationstidens
teologer har att siga om allmint priastadome
resp. sarskilt predikodambete gar vi till den nu-
tida situationen i Sverige och fragar: Vilka slut-
satser skulle kunna dras om man vill tillimpa
det som hittills sagts pa forhdllandet mellan
vigda prister och lekmannapredikanter?

Man kan utan vidare konstatera, att den
som ldter fragan om biskoplig ordination vara
central vid bedomningen av forhillandet mel-
lan praster och lekmannapredikanter, ldgger
tonvikten pd ndgot annat an det som var viktigt
i reformationen. Man var i reformationen vil
medveten om att det kyrkliga dmbetets struk-
tur och utseende hade forandrats sedan nytesta-
mentlig tid. Atskilligt av det som tillkommit var
man beredd att acceptera, men man lade inte
ndgon avgorande vikt vid det utan betraktade

det som adiafora. Det som tonvikten lades pa
var att evangelium skulle férkunnas och sakra-
menten forvaltas enligt Jesu instiftelse. Yttre
former for verksamheten och gudstjanstlivet
kunde fa variera och anpassas efter vad som
i varje situation bist gagnade spridandet av
evangelium. En etisk fordran var dock att allt
skulle ske i ordning, frid och karlek.

Som vi redan forstatt, innebar den refor-
matoriska uppfattningen, sidan den kommer
till uttryck t.ex. i utlitandet frain Wittenberg
1551 dd den frederska ordinationsstriden pa-
gick som bast, att man mycket vil kan vara
rite vocatus utan vare sig biskoplig eller pres-
byterial handpdliggning. Det enda avgorande
ar, att man inte pa eget bevag tagit sig for att
offentligen predika och utdela sakramenten,
utan dger forsamlingens kallelse.

Det ar viktigt att papeka, att detta omviant
ocksa innebar, att man inte utan vidare dr rite
vocatus bara for att man dger biskoplig ordi-
nation. For det forsta kan man av olika skal
ha blivit avstangd frén att predika. D4 ar man,
som framgick av Luthers skrift Om kyrkans ba-
byloniska fangenskap, inte lingre att betrakta
som prast. Reformatorerna riaknar inte heller
med ndgot slags ordinatio absoluta som skulle
ge den som ordineras tillatelse att var som helst
upptriada som larare. Forsamlingens kallelse dr
en nddvindig betingelse samtidigt som den, en-
ligt vad vi forut sett, ar en tillrdcklig betingelse
for att man skall vara rite vocatus.

En forsamling dr enligt reformatorisk upp-
fattning inte skyldig att ta emot den som bis-
kopen ordinerar, och biskopen bor & sin sida
inte i ambetet stadfdsta ndgon annan dn den
som forsamlingen kallar och som han séledes
kan ordinera d forsamlingens vignar.** Hen-
ric Schartau befinner sig pa reformatorisk bas,
nar han hivdar, att en prist utanfor sitt geo-
grafiska ambetsomréde inte 4ger annan andlig
myndighet an den som tillkommer alla kristna
genom det allmidnna prastadomet.>s
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Fragan, huruvida en lekmannapredikant
bor prastvigas eller inte for att pa ett legitimt
satt kunna upptrada som forkunnare dr, om
saken provas endast utifrdn Nya testamentet
och reformationens principer, en skenfrdga,
som leder bort fran det som ar verkligt vasent-
ligt och viktigt.

Vad skulle da detta verkligt vasentliga vara?
Naturligtvis i allra forsta hand att det verkligen
ar Guds ord som forkunnas och att den som
predikar ar duglig till att gora det pa ett hor-
bart och begripligt satt. Darnast ar det emeller-
tid ocksa viktigt att en forsamlingens kallelse
foreligger och att allt sker i god ordning.

D4 man under 1800-talet ofta ifrigasatte de
kringresande kolportorernas verksamhet, tycks
det faktiskt inte i forsta hand ha varit deras av-
saknad av pristvigning som diskussionen gillde
utan i stillet att verksamheten betraktades som
ett storande av god ordning. Kolportorerna
ansdgs tranga sig in i en annan forkunnares
ansvarsomrdde, och fara ansdgs foreligga for
att frimmande laror skulle spridas. Sven Gus-
tafsson skriver harom i boken ”Nyevangelis-
mens kyrkokritik”, Lund 1962, s. 156: "D3
lekmannapredikan avvisades av prister, skedde
det inte sd mycket av principiella skil som dar-
for att den ansdgs orsaka kyrkolivets splittring,
leda till schism, sondring och partibildning samt
frimmande bekinnelse. S& forekommer i Cleri
comitialis cirkuldr vid riksdagen 1862-63, da
lekmannaférkunnelsen berores, ingen principi-
ell forkastelsedom. Tvirtom framhilles, att det
var onskvirt med bitrdde av dartill skickade
lekmédn under rddande prastbrist. Ordnad pa

lampligt satt och under tillborlig uppsikt kunde
lekmannaverksamheten bli forsamlingen till
’icke ringa nytta’. Enligt referat fran prastmotet
i Goteborg 1859 anség biskopen, att man fick
’icke obehindrat forklara lekmannaverksamhe-
ten for ett ont’ ...”

Till de konkreta fragor, som skulle kunna bli
aktuella, om de nu nimnda riktlinjerna tillim-
pas, hor inte minst, niar och var det kan anses
berittigat att arrangera egen gudstjanstverk-
samhet pa en plats dir det redan finns en kristen
forsamling. Ett sdrskilt problem ar naturligtvis
hur langt ett lairomassigt forfall maste ga for att
man helt skall upphora att betrakta en forsam-
ling som en kristen forsamling. A den andra si-
dan ar risken, att de krav man sjilv staller gores
orimligt stranga just for att man skall kunna
anse detvara legitimt att starta egen verksambhet.
En rimlig medelvig borde vil kunna innebira,
att man, sa linge verksamheten i en forsamling
fungerar ndgorlunda vil, inte bor splittra for-
samlingen genom att starta egen verksamhet.
Vill man i en vl fungerande forsamling starta en
egen verksamhet, kan det kanske ske i samrad
med den ursprungliga forsamlingens ledning,
t.ex. sd att den nya verksamheten inriktar sig pa
ndgot visst distrikt inom forsamlingen.

Overviganden av de slag som nu givits ex-
empel pd ter sig utifrdn ett bibliskt och refor-
matoriskt synsitt &tminstone mer relevanta dn
den fokusering pa vigningsaspekten som man
sd ofta moter.

Rune Séderlund
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s. 83, dr av samma mening. Han skriver: ”Alldeles som
jag hir undvikit att tala om *kyrkan’ nir jag menat
den nytestamentliga ekklesia, ir jag forsiktig med ordet
>imbete’ nir jag talar om de olika férsamlingsfunk-
tionerna under den forsta kristna tiden. Med @mbete
forbinda vi girna allehanda férestillningar som dro
alldeles frimmande for urkristendomen ... Bést ér att
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bekinnelsen som ekumeniskt dokument med sirskild
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23) C. H. Tholén papekar i boken ”Det andliga prista-

domet”, Goteborg 1933, s. 63: “Savitt jag kunnat
finna, ir det endast p4 ett stille, nimligen i bihanget
till Schmalkaldiska artiklarna [varmed Tholén asyftar
Melanchthons Tractatus], som den troende forsam-
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